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Introduction

Depuis la grande sécheresse des années 70, e igements qui se sont
succédés au Burkina Faso, a l'instar de ceux dessapays sahéliens, ont pris



conscience de la nécessité d’accompagner les pmmdadans la gestion des
ressources naturelles. Cette prise de consciemie ddutant nécessaire que
I’économie du pays repose essentiellement suritaljure et I'élevage ; En
effet, le secteur primaire contribue a pres de @d%moyenne au PIB et procure
de I'emploi et des revenus a environ 90% de la |adjon.

Face a la dégradation continue de son écosystenBurkina Faso a
entrepris plusieurs activités pour non seulemeeinér la désertification
(plantation d’arbres, lutte contre les feux de bemu et la divagation des
animaux, sensibilisation des populations sur |'étdd dégradation de
I'environnement etc.) mais aussi pour récupérer tlErse dégradées dans
I'optique de restaurer I'équilibre écologique (mdication de I'agriculture,
utilisation de la fumure organique, développemeat rbuvelles techniques
agraires tirées des pratigues coutumieres,etcg. dadons vigoureuses furent
spécialement entreprises pour sauvegarder lessfal@ssées et les foréts
naturelles.

Dans ce dernier domaine, depuis les années 8urkena Faso a pris des
mesures courageuses en matiere d’orientation gimae® en vue de rétablir les
grands équilibres et d’engager le pays sur la doie développement durable.

En 1981, le pays a élaboré une politique de miseadur des foréts classees,
faisant ainsi de 'aménagement des foréts natgrélie des axes fondamentaux
du développement forestier.

En 1983, il se dote d'une méthodologie d’évaluatides terres pour
'aménagement forestier et d'implantation sur lerale de dispositifs
expérimentaux de recherche appliquée sur les foadtselles.

En 1986, démarrait la gestion des foréts avec tdcpmtion des populations
riveraines.

En mars 1996, le pays se dote d'un programmemetd’aménagement
des foréts qui ouvre une voie pour la réalisatiorptbgramme cadre de gestion
des patrimoines nationaux du plan d’action natiquoair I'environnement.

Le 31 janvier 1997 est votée, par ’Assembléeamatie une loi portant
code forestier au Burkina Faso. Cette loi fut prtguée par le décret du 17
mars 1997.

La mise en ceuvre de textes d'orientations strgi@gi, qui prennent aussi
en compte les soucis de la communauté internati@raimatiere de gestion des
ressources haturelles et de développement humeablduinterpelle les acteurs



sur leur disponibilité a associer les populationam@énagement des foréts. Du
reste, le Programme d’aménagement des foréts de 1996, dans ces axes
stratégiques insiste sur I'« Implication et la @sgabilisation des populations a
travers l'approche participative afin d'obtenir uparticipation effective de
toutes les couches sociales, aussi bien au niveamuanautaire, qu’au niveau
collectif et individuel.

Impliquer et responsabiliser une communauté \@kage riveraine dans
'aménagement et la gestion d'une forét nécessite kpn s’inspire de sa
tradition qui est un référentiel, un cadre de lagée et de ses coutumes qui sont
une mise en ceuvre de la tradition, une capacitéadelire le réve en réalité.
Cette démarche est d’actualité dans un monde ee g@énouveaux reperes et
ou chaque société tente de s’auto représenterutessuci de donner le meilleur
d’elle-méme dans la construction d’'un monde a \asalgs humain et ayant le
souci du quotidien des générations a venir.

La communication qui s’inspire de I'expérienceptajet d’'aménagement
participatif des foréts classées de Dinderessauefal dans la commune de
Bobo-Dioulasso présente dans un premier tempojetp@t ses objectifs.

Ensuite, dans un deuxieme point, elle présentiaarche qui a permis
de prendre en compte les coutumes dans I'aménagelesrioréts classées de
Dindéresso et du Kou.

Enfin, dans un troisieme point, elle développe un&thode
d’actualisation des coutumes des populations quirfse une autoreprésentation
gue nous qualifions de positive. C’est de cettegngue les communautés se
donnent que prend racine leur pleine participaiolaménagement desdites
foréts, et ceci dans I'esprit du développement harmarable.

l. De la socio genese du projet

Le Projet d’'aménagement participatif des forétassbes de
Dindéresso et du Kou est installé dans la commengaibo-Dioulasso, siege du
chef-lieu de la province du Houet et de la régies Hauts-Bassins.



L’état de dégradation des foréts de Dindéresstudfou, classées
respectivement par les arrétés du 27 février 192113 janvier 1951 a exigé
depuis les années 80 une réaction énergique d@seseforestiers et de I'Etat
pour enrayer sinon endiguer la pression anthropsgudesdites foréts. La forét
de Dindéresso qui couvre 8 500 ha et celle du KiduHa sont les poumons de
la ville de Bobo-Dioulasso. En outre, elles protéget conservent les ressources
naturelles et notamment les sources et I'importaatge phréatique qui donne
a la ville son caractere de chateau d’eau et gunmgtel’écoulement permanent
des cours d’eau. Plusieurs activités ont été emdep pour la préservation de
ces foréts allant de la plantation, en passant!|pawverture de pare-feux,
d'espace de protection, la sensibilisation et auksi répression qui
malheureusement fut souvent la méthode la plusésil

L’objectif visé alors par l'autorité administrativéait de limiter au strict
minimum la pression anthropique et la présence mandans les foréts.
Comme on pouvait s’y attendre, les résultats emgrardurant des décennies
d’effort de protection des foréts classées de Dasld et du Kou sont en deca
des attentes. La méthode musclée a aussi sesslimite

Pour appuyer la direction régionale de I'environeatret du cadre de vie
de Hauts-Bassins et ses services des Eaux et taéssla protection des foréts
de Dindéresso et du Kou, I'Etat burkinabé et len@rduché de Luxembourg
ont signé une convention de financement mettant ptace le Projet
d’aménagement participatif des foréts classées dwléesso et du Kou

(BKF/007. PAFDK) qui a démarré ses activités en 2002.

Prenant en compte les résultats de la gestion iaumtér le projet

BKF/007. PAFDK a recu de ses concepteurs la mission d'appale facon
spécifique a la direction régionale de I'environeemet du cadre de vie des
Hauts-Bassins et a I'ensemble des acteurs concearéla conservation et la
valorisation des foréts classées des outils méthgidmes, matériels et
financiers.

Aussi, le projet devait-il fonder ses activités gar participation des
différents acteurs et surtout sur les communadutiEgy@oises riveraines en tant
gu’héritieres directes des terroirs occupés panées foréts.

Motiver des communautés villageoises pour qu'elfeticipent a
'aménagement d’une forét (surtout aprés des anmdesconflits avec
I'administration), c’est tout d’abord reconnaitiexistence de ces communautés
en tant qu’entités vivantes, animées par une censeihistorique individuelle et



collective et donc en quéte permanente d’'un midwex 8 s’agit donc de leur
redonner confiance et de leur faire confiance gfitelles contribuent de facon
efficiente a 'aménagement de la forét a partimdhéritage. Il s’agit de puiser
dans un déja-la pour redonner vie a la forét etweic en retour, en tant que
communauté humaine vivante, un nouveau souffleeldes ces foréts.

En optant pour cette aventure, le projet BKF/GB@FDK défendait une
vision novatrice qut:

a) dans sa conception propose une approche cldtuiiorable a
I'initiative, a l'autogestion, a la responsabilisssumée et donc une culture
promotrice des droits humains;

b) dans sa démarche adopte une approche holisticgaat appel a tout ce
qui peut concourir a la mise en valeur des foréts;

C) dans sa mise en caeuvre encourage une approchieipptve
privilégiant la découverte, I'observation, I'écout@analyse des données afin
d’assurer un meilleur enracinement du projet daos €nvironnement
socioculturel et contribuer ainsi au devenir humales communautés
villageoises environnantes et partant de toutédaon.

Cette démarche novatrice trouve ses origines dams série de
concertations organisées bien avant linstallation projet. En effet, le plan
d’aménagement de la commune de Bobo-Dioulasso quesil'installation de
nombreux projets sur les terres des villages ad&ue la commune ayant
dépossédé plusieurs cultivateurs des villagesaingrde la forét de Dindéresso,
la pression anthropique fut accrue sur cette folR&tur ces villages dont
I'agriculture est l'unique source de revenus, lmmoaine devait leur trouver de
nouveaux champs ou leur permettre de s’installes ¢teaforét. Certains notables
en étaient arrivés a proposer le déclassementdite Farét pour leur permettre
de survivre. Face a une telle tension qui pouvaibld moment dégénérer,
I'administration, les services techniques et ddggigs des villages riverains
ont engagé une réflexion sur la nécessaire sawegses foréts classées et
I'indispensables survie des populations riverairegallait donc «prendre en

1|l s'agit d’'une ouverture car ce n'était pas duttdonné. En effet, au sein de I'administration ljpute et
notamment des cadres des Eaux et foréts nombredicsox qui s'opposent a cette démarche nouvellesi A
la rencontre du 9 mars 2002 qui a regroupé les ptuges autorités de la province du Houet, la tamc
générale de I'environnement et du cadre de vieetlélégués des populations riveraines des fdetsées de
Dindéresso et du Kou, les débats ont été houletre &5 partisans de I'expulsion de la forét de xploitant
et ceux qui souhaitaient voir se développer I'agredterie pour permettre a ceux dont on a retg&hamps de
pouvoir trouver leur pitance quotidienne tout ervsillant la forét. N'eut été la dextérité du haatmmissaire

de I'époque le projet BKF/OQ7PADK aurait été lancé dans une tension qui agm@iipromis dangereusement
son avenir.



compte les préoccupations des populations tou¢gpectant les exigences de la
loi, notamment le Code forestier, le Code de l'emwnement, la Réforme
agraire et fonciére et les autres textes législatdncourant a la gestion des
ressources naturelles au Burkina Faso0.»

Les différentes concertations ont démontré que deuldialogue,
I'éclairage et la confiance mutuelle peuvent améeeipopulations a contribuer
de facon efficiente a tout projet. Un cadre de eaation fut officiellement mis
en place le 27 juillet 2001 par le Haut-Commissaieela province et chargé

d’accompagner le projet BKF/OOPAFDK dans la mise en ceuvre de son
programme d’activitéd.Le 17 avril 2003 la méme autorité mettait en plane
comité de recensement des exploitants de la féaés@e de Dindéresso suite
aux recommandations du cadre de concertation gquueageait du méme coup
la promotion de I'agroforesterfe.

Au mois d’aolt et de septembre 2002 une tournédadination et de
sensibilisation fut entreprise par les déléguésvidieges riverains. Au terme de
ces tournées, le sentiment général qui se dégagadijue les populations sont
d’accord pour contribuer a 'aménagement des fgrétsvu que le projet qui va
s'installer permette et accompagne l'agroforestegspecte leurs coutumes en
matiére de gestion de I'environnement, autoriseites et les différents cultes
sur les autels situés dans les deux foréts et ‘@qaeninistration revoit ses
méthodes répressives afin la forét contribue aélaration de leurs conditions
de vie.

Ce travail en amont de l'installation du projet ermis d’'une part aux
autorités de s’investir dans la préparation duatera travers linitiative du
dialogue franc sur les difficultés qui secouaientbmmune depuis les années
2000 et qui trouvaient ses origines, en grandeepatans le probléme foncier et
d’autre part de responsabiliser les autorités nipaies sur une gestion plus
rationalisée du patrimoine foncier communal. Legdéntes concertations ont
aussi contribué a rétablir une confiance en undrashiration percue a bien des
égards par les populations villageoises comme udmingstration de
commandement et donc la répligue de 'administnatioloniale fermée a tout
dialogue. Cette confiance dans les relations adtnation et communautés

2SANOU, D. B., Coordination des villages riveraites foréts classées de Dindéresso et du Kou, Coatésin

villageoises de la Province du Houet et Projet EKFF/ PAFDK. Un exemple de partenariat pour

Ia’aménagement des foréts classées de Diondéressokaiu, p.11, Bobo-Dioulasso, Edition du CAD, 200
Idem, P. 99.

* Cf Arrété n° 2003-0012/ MATD/ PHUE/ HUE/ HC/ SG dlid avril 2003 portant création d’un comité de

recensement des exploitants agricoles des for@dséts de Dindéresso et du Kou.

Il est important de relever que seule la forét deBresso est concernée par I'agroforesterie diar de Kou est

considérée dans la région comme une forét sacdmnetfermée naturellement a toute exploitatiaicate par

la coutume en matiére de gestion de I'environnement



villageoises sera par la suite une soupape deige@aur le projet BKF/007
PAFDK dans la mise en ceuvre du programme de saigneiphase. En effet,
non seulement le projet a été bien accueilli assdrée a Bobo-Dioulasso mais
il a recu les bénédictions des notables des difténgllages riverains, ce qui est
chose rarél’engagement et la participation des population@@énagement
des foréts classées de Dindéresso et du Kou, ¢esitdes villages riverains
pouvaient donc étre effectif.

[I. Innover par l'actualisation des coutumes et I'enramement du projet

La prise en compte des savoirs locaux dans toutepsus de
développement est aujourd’hui un impératif danste®ules sociétés.
L’'aménagement des foréts n’échappe pas a ce pracddais une chose est de
reconnaitre une démarche une autre est de l'agpligiu Burkina Faso,
I'introduction des savoirs locaux dans le dévelaoppet est depuis 2002 une
volonté politique exprimée. Cette volonté politiga&est concrétisée par la
création en 2002 d'un Centre d’'analyse des polsgaconomiques et sociale
(CAPESY et en son sein un Réseau de gestion des conraEssan Burkina
Faso (RGC-BJL'innovation du Projet BKF/ 007PAFDK trouvait donc un
contexte favorable a sa mise en ceuvre.

Les résultats des concertations engagées par hagtration avant

I'installation du projet BKF/O0PAFDK ayant été bien apprécies par celui-ci, il
les a poursuivi pour montrer sa détermination ®@@ss les populations dans
'aménagement des foréts et cela dans le souciante @’eux les premiers
bénéficiaires. Périodiqguement direction du projét netables villageois se
concertaient autour des objectifs du projet, dealt&ts acquis a mi-parcours et
les attentes pour les prochaines étapes.

® Cf, Discours de Sanon Sogosira, président dededamation des notables des villages riverainsfdets
classées de Dindéresso et du Kou, lors de la dsitirecteur national de la coopération luxembeaige au
développement, in archives de I'association Sogo.
® Suite & la réunion organisée par le ministére atés et de la culture du 24 au 26 janvier 2002 laur
problématique d’intégration des savoir locaux di@ssprogrammes de développement, il fut formuléplam
d’action pour l'intégration des savoirs locaux démsléveloppement. Pour mettre en ceuvre ce platiala il
fut créé le Centre d’analyse des politiques écogaes et sociales (CAPES) en avril 2002. Les mission
assignées au CAPES sont:

» aider a la conception et a I'analyse des grandegd de politique économique et sociale;

» organiser des formations en matiere de gestioriagialyse des politiques économiques en général et

dans les domaines des études prospectives engliartic

» améliorer la disponibilité et la qualité des infations par la consolidation d’'une base de données;

e aider a la création d’'un réseau d’experts en aaalpsospectives.
" Le Réseau de gestion des connaissances au B#iita(RGC-B) a pour mission d’établir une jonctre
les milieux universitaires et de la rechercheaegurs de terrain et les décideurs pour une raegligestion des
connaissances et des expériences dans I'optiquigkloppement durable. Ce réseau a commanditétude é
sur les savoirs locaux au Burkina Faso dont legltais furent restitués les 22 et 23 décembre 209Seront
par la suite publiés.



Les notables ont constamment rappelé leur adhémiprprojet et la
méthode qu’il souhaite voir promu afin qu’ils puss se reconnaitre comme
communautés vivantes en quéte d’amélioration deitkntité en partie grace
aux acquis des activités du projet.

C’est ainsi lors du lancement de la campagne daseiment du projet en

juillet 2003 ils ont affirmé que : ka gestion des deux foréts classées a une mémoieree
vivante, une histoire avec laquelle les différeresmmunautés riveraines renouent en permaneneersrces
liens spirituels, cultuels et culturels ou a travees traces douloureuses du classement duraetiX&ede guerre

mondiale pour des objectifs stratégiques, et dg$dions patrimoniale par I'Etat aprés les indépeands.»

Les délégués ont rappelé aux responsables du pmogtce qui est

entrepris ensemble doit étre percu COmMmMee euvre d’humanisation et de transformation
sociale positive. Il doit impliquer 'homme avecssdoutes ses attentes, ses défauts mais tout gentren ses

qualités, ses possibilités et ses capacités dhmgitivement pour la postérité>9 lIs ont souhaité que le

projet tienne compte de cette dimension humaine dwrait contribuer a

épanouir I'hnomme et les communautés villageoisesraines ainsi que tous les
citoyens de la commune de Bobo-Dioulasso.

Lors de la visite du Directeur national de la Caatién luxembourgeoise
a Bobo-Dioulasso les notables des villages riveraint exprimé, dans leur
message, le méme réve, celui de voir les erreufauets du passé pardonner

pour une réussite du projet. lls ont affirmé quebus sommes appelés a panser les plaies
de cette mémoire collective par une humanisatiomaie actes d’aujourd’hui et avoir toujours a l'éspue
'oubli n'est pas de ce monde dans ce cas de figuegs la confession et le pardon, oui! Nous deaotepter
que les populations ont tellement tiré lecon destdire qu’aujourd’hui elles se méfient du présenhe croient
plus en l'avenir, et prendre cette méfiance commearce d'inspiration pour notre mission communejecel

p . . 10
d’aménager les deux foréts au profit de I'hnomme.

Concretement sur le terrain, le projet et les déégles villages riverains
ont entrepris, en avril 2003, le recensement defoeants agricoles des foréts
classées. Le comité chargé de ce recensementribaéra instauré un dialogue
fructueux entre les populations et les acteursitutisnnels et aussi a la
sensibilisation des exploitants sur le rble qusiésdoivent de jouer dans la mise
en ceuvre du projet. Lors de ce recensement, it a\exé que les plus gros
arbres se trouvaient dans les champs des villageois

Les délégués des villages riverains se sont cagastin coordination pour
servir d’interface entre les notabilités coutumseet les responsables du projet.
Cette coordination a initié plusieurs rencontrescales notables pour recenser

8 Discours de la Coordination des délégués degyedlaiverains des foréts classées de Dindéresholkebu lors
du lancement de la campagne de reboisement du gi§f¢007. PAFDK, juillet 2003, in Sanou D.B,
Coordination des villages, Op.cit, p. 118.

°dem, p 119

19\1dem, p. 127.



toutes leurs préoccupations afin d’en discuter daetirection du projet et les
monnayer en projets.

Le premier projet introduit aupres du projet pagalisation fut une étude
sur le coutumier bobo-madaré en matiere de gesd#obenvironnement. Cette
étude réalisée en février 2006 fut d’'un grand appour les activités du projet
car non seulement elle présentait un tableau passregles de gestion du
foncier et des ressources naturelles dans cetigreuhais elle donnait dans ses
suggestion la meéthode pour mettre a profit cettdgei dans le projet
d’aménagement des foréts.

Une seconde étude fut entreprise presque au mémemaur la mise en
pratique des coutumes dans les deux foréts cladséesdéresso et du Kou. Il
s’agissait de répertorier toutes les coutumes gaecdbmmunautés villageoises
riveraines continuent de pratiquer dans lesditegtgoet qui un impact ou non
sur leur sauvegarde. L'étude a fait ressortir qaréams rites tels que I'initiation,
la veille des non initiés, la procession de retdas religues au village, les
grandes funérailles qui contribuent fortement a@ekitité villageoise et qui
draine du monde sont toujours pratiqués et ontnpact certain sur les foréts.

Suite a ces deux études, une troisieme proposkefomstci par le projet a
permis de repérer et de placer sur un plan a paesrtechniques modernes
(notamment avec le GPS) tous les autels et auénes dle cultes dans les deux
foréts. Les notables ont accepté conduire I'équdee recherche sur le
terrain*'Non seulement tous les sites ont été repérés eé glar un plan avec
précision, mais I'’équipe a pu faire I'état de ladiversité sur les sites, noté les
interdits et les comportements a observer sur ahasjte et prendre les
propositions d'aménagement des différents respbesab

Les différentes études ont été restituées au pedjatix notables qui les
ont amendées. Cette démarche a facilité la misewre des recommandations
de chaque étude. Ainsi, la coordination des vikagperains a pu se doter d’'une
pépiniére pour la production des essences locaeand servir a renforcer la
végetation des sites cultuels et culturels. A ckaspison hivernale, différents
villages commandent des plants pour le reboisenigat.plus en plus des
villages autres que ceux qui sont riverains desx dEwéts classées de
Dindéresso et du Kou se ravitaillent a la pépingieda coordination pour leur
séance de reboisement.

1 Certains notables qui ont accompagné I'équipeeatgilus de 75 ans et au-dela de l'indication ites,sls
ont fourni des renseignements importants tantesucliltes que sur la biodiversité qui se trouvaites sites.
L'étude a duré plus d’'un moi et I'équipe a parcodes dizaines de kilomeétres, gravi plusieurs cedlin
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Les villages riverains se sont engagés désornaais h surveillance de
leurs sites cultuels afin de faire respecter lesydits et notamment I'interdiction
de couper quelques plants que ce soit et de protégeanimal qui s’y trouve.
En outre, les différents villages ont repris laesiqui se déroulaient sur les
différents autels. Pour les autres rites tellastiation, les funérailles, la veille
des non initiés ou la féte de retour des reliquesvilage qui nécessitent
I'exploitation de certaines ressources, une dematiautorisation est adressée
au projet qui I'examine et donne suite.

Entreprendre un projet d’aménagement participatécessite une
démarche qui interpelle en permanence les mémoaoksctives. C’est en ce
sens que la coordination des villages riverains nigtabilités coutumieres et la

direction du projet BKF/OOPAFDK se sont engagées dans une recherche
action afin de retrouver les ressorts culturelsisipehsables a une réelle
participation des communautés Vvillageoises. Il is’agd’'une démarche
sociogénétique qui permet aux communautés villagede mieux maitriser leur
évolution sur une longue durée et de mieux se duerafin de se constituer en
communautés authentiques. En permettant aux pamsaide donner des
renseignements sur l'important héritage dont etlegposent pour gérer les
ressources naturelles de leur environnement, lgasfpermettre de contribuer a
I'actualisation d’'une méthode et de contribuer aifforts de l'universel en
matiere de recherche de gestion rationnelle etbtkides ressources naturelles
qui du reste ne sont pas inépuisables. Une tellmadshe les outils
nécessairement dans leurs efforts d’autoreprésamtat donc dans leur quéte
d’identité.

1I. De [l'actualisation des coutumes comme fondement de
I'autoreprésentation

La démarche observée jusqu’a présent dans l'areémag des foréts
classées de Dindéresso et du Kou n'aurait aucus siean définitive elle ne
visait pas I'amélioration de I'image que les comiautes villageoises riveraines
ont d’elles-mémes.

1) L’'autoreprésentation: un concept

De tout temps, les peuples se sont efforcés deragmesent I'absent,
I'invisible dans leur quotidienneté. Ils ont aimsis en place et fait fonctionner
des meécanismes pour rendre sensible a I'esprit @gemd’'un objet, d’'une
image, d’'un nom ou d’un texte ce qui ne leur ébais visible mais qui était
important pour leur vie. Par exemple dans les fasjilun autel est dressé aux
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Ancétres pour rappeler a chaque moment importana dee de la famille la

présence vivante de ces Ancétres. Il convient dinclire que pour se situer
dans l'univers, les hommes ont besoin d’'un passéedhistoire, d’avoir des

repéres que sont notamment les Ancétres. La repedem prend ainsi le

caractere de signe par rapport a une virtualitéegtil’'ceuvre. Aussi est-elle le
fait d’'un groupe qui veut garder en mémoire, crgelien, donner un sens. Les
autels dans les foréts classées de Dindéresso éfoduremplissent cette

mission.

L’'autoreprésentation que peut se faire un peume ld-méme, les
capacités que possedent une communauté humainenderdde soi-méme une
image vivante, un signe de ce que I'on est samuseér et donc la possibilité de
donner une image virtuel de soi est une conditi@mpere pour la réussite de
tout projet. C’est en realité elle qui engage imirellement et collectivement
dans le processus de transformation sociale dé@éjual

L’autoreprésentation est d’abord une question denaire, c'est-a-dire qu’elle
se fonde sur ce qui dans le passé a marqué duitiées esprits au point d’en
faire un événement qui unis les membres de la caoraata et donne sens a leur
vie.

Ensuite elle repose sur la volonté de ramasses snéléments éparses
de la mémoire ce qui est nécessaire a la congirudti présent. Il ne s’agit pas
de répéter ce que les générations passées ontenrdééur temps mais de
construire a partir de la tradition et des coutunegui est conforme a I'époque
actuelle. C’est cela la conscience historique gudé la culture.

Enfin 'autoreprésentation est fonction du révauga communauté se fait
du futur ou encore du souci gu’elle se fait deuatglienneté des générations a
venir. L'autoreprésentation engage les communaut@scientes de leur mission
du devenir commun dans linitiative et la prospeeti

L'image que se font les populations d’elles-mémess le moteur de
I'identité qui comme le dit le professeur JosepkhZikrbo apparait comme « Ce
gui nous distingue par-dela nos constantes d’hoapiess...Lidentité c’est la
différence. Cette différence qui, bien entendusin’gas essentielle au statut
humain, sinon il faudrait parler de racisme, maisstitue pourtant I'essentiel de
lidentité. »** L'identité est une des valeurs souveraine pouquelies les
hommes sont préts a mourir. L'identité tout comraetbreprésentation n’est
pas une image figée. Elle est dynamique en fonctela relation a I'antériorité,

12KI-ZERBO, J., Repeéres pour I'Afrique, p 63, Dakédjtion Panafrika, 2007.
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du contexte du moment, du regard des autres et pi@jection sur le futur. Une
sagesse bamanan l'atteste en ces termes:

<« | bi yére file mi yé, i t& o yé. Tow bi file mi yié/é o de ye »

«Ce que I'on croit étre, on ne 'est pas. Mais l&st ce que les autres
Voient en nous»

Autrement dit, le regard d’autrui permet de carigimage que l'on se
donne de soi. L'autoreprésentation est donc uneegermanente soutenu par
une persévérance dans la lecture du passé, dadengment présent et dans la
conception de l'avenir.

2. L’autoreprésentation une exigence pour le projet

Les communautés villageoises riveraines des for@ssées de
Dindéresso et du Kou ont accordé et continuentcdiaer une place importante
a I'histoire. Elles su développer un sentiment detiauité avec leur passé et
donc une identité. Durant des siécles elles omioem souci majeur de se donner
une image visible et crédible a c6té de cellesadé®s peuples de la région.

Leur démarche s’est fondée en premier sur uneatssamce profonde de
la tradition qui va au-dela d'une simple transnussides savoirs d'une
génération a une autre. La tradition ici est urcgssus par lequel le passe, avec
tout ce qu’il contient, continue a se rendre préseémgissant. La tradition n’est
donc pas un passéisme, elle plutét de I'ordre adendtrice, un cadre de la
pensée, un référentiel marquée par linvariabiléd, un mot une idéologie
culturelle. C’est la pensée des péres fondateunglidige ou de I'ethnie qui se
déploie a travers les ages et insuffle vie et dysamm dans la société. C'est au
nom de cette tradition que périodiquement les géfase rendent sur les autels
communautaires dans les foréts pour sollicitereaprits de la brousse et a ceux
des ancétres des bénédictions en début de sais@iuids ou a la fin des
récoltes pour les remercier. C’est pour cela ktioib dit:

« Dan kan té sa, nan kan té korobo; ni i gninéngnjko, i laban bé dakabanap

« La parole qui donne vie & ’homme ne meurt jamais enission qu’elle prédestine a 'homme ne s’eyg
pas; celui qui oublie ses origines doit s’atteradime fin terrible»

La tradition confere ainsi a la communauté villsige son identité et sa
personnalité et lui donne la capacité de relewegtands défis qui se présente a
chaque époque. La tradition en tant que cadre ftbxiah est au départ de tout
projet de société et engage donc lindividu et teuge dans une action qui
répond aux préoccupations du présent et aux beshinfutur a partir de
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I'inspiration du passé. Elle constitue forcément tmremplin pour ces
communautés villageoises riveraines des forétsogtile souci de se projeter
dans l'avenir.

Le deuxiéeme référent pour [l'autoreprésentation dEsnmunautés
villageoises est la coutume qui n’est qu’'une maéale mise en ceuvre de la
tradition. La coutume transforme pour ainsi direéee en réalité, la théorie en
pratique. La coutume n’est donc pas une répétimiéaanique, dénuée de sens.
Elle est bien un acte mémoriel qui met en commuioicaet en communion
différentes générations dans la durée. Elle eltlede ressourcement pour les
peuples et donc affaire de sens et de relationeaatiec I'antériorité.

S'’il est vrai que la répétition s’efforce autamtegpossible de respecter la
gestuelle, la parole, I'habillement, le rituel,n&tériel, I'architecture, etc., dans
les communautés villageoises riveraines des falétdindéresso et du Kou, la
coutume n’est pas figée comme nous avons pu letatensElle s’adapte en
fonction des circonstances et du contexte globall Seste conforme aux
origines de la tradition, pensée qui donne sens &outume et qui est
indispensable aux liens avec la mémoire de ceukamiinitié pour la cohésion
au sein du groupe.

L’'unanimité recherchée a travers la pratique deolaume est fondée sur
la communauté de foi, la foi étant cette réalitBdsosur laquelle est fondée
toute société et qui enseigne une morale, sourcemportements individuels et
collectifs. Elle est donc source pour la culturéieiage du groupe.

Le troisieme référent a I'autoreprésentation dsisibire qui est narration des
évenements et faits des générations précédentts. f@ection et réservée aux
spécialistes que sont les griots, les forgeronlesetsages, véritables archives

vivantes. Et comme le disait le professeur JosaphelKbo e sens de I'histoire pour
les négres est donc une dynamique ou 'homme dase;mmais il s'agit de I’homme total avec sa disien
sociale, c'est pourquoi ce sens de I'histoire esiohdement d’un patriotisme particulierement pnofoNulle
part autant que chez eux, la nation n’est compdséplus de mort que de vivant. Les vivants ne goftine

infime minorité astreinte a des devoirs préciggdrd des membres de la communauté qui ne sont»p]rus

L’histoire tout comme la pratique de la coutum@ose sur la méme
réalité solide, le sacré. Les communautés villaggsodont il est question ici se
considérent comme une histoire sacrée car damaddaion ’'homme lui-méme
est un étre sacré. Et lorsque I'histoire est cqritége humain tout entier, la
famille et le village jubilent, entrent en actiomrpdes pas de danse ou en
congratulant le griot ou le forgeron qui conte ajuil déploie plus d’effort
pour se souvenir de plus de faits et d’événements.

13KI-ZERBO, J., Repeéres pour I'Afrique, Op.cit, p.32
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Pour les communautés villageoises, la vénératem Ahcétres est une
reconnaissance pour le service consenti par ceendevs, leur engagement a
trouver des réponses aux questions qui se posaienix en leur temps, leur
capacité a continuer I'ceuvre de leurs devancieta eharité d’avoir poser les
jalons du futur dont les générations d’aujourd’ténéficient. En faisant
mémoire d’eux, la communauté villageoise trouvenes/ens indispensables a
la cohésion sociale et a limage qu'elle offre Bahéme aux autres
communautes.

Contrairement a ce que l'on entend souvent dies, dommunautés
villageoises ont connu au cours des siecles, ebrenaujourd’hui, un
dynamisme du fait qu’ils ont la certitude de conénl’histoire et donc prennent
conscience de leur histoire et de leur responsaldins le présent et face au
futur. En effet, lors des cultes sur les autetsfitiant dit en s’adressant « Nous
suivons vos traces » « Ki fugoma me do », il ngislpas de répéter ce que ces
Ancétres ont fait mais de s'inspirer de leurs faélls gestes pour créer
'aujourd’hui. En se rendant dans la forét pour gédaer aux sacrifices
périodiques, il s’agit donc pour eux de rappeldtecmission de sauvegarde de
I'environnement en général et de la forét en palitc. Les communautés
riveraines des foréts de Dindéresso et du Koudomt capables de renaissance
et apporter leur concours a la sauvegarde et Haggment des foréts.

[ll. Actualisation des coutumes et autoreprésentation

Le code coutumier qui régit la gestion de l'enmimement chez les
communautés villageoises riveraines révele si beswiétait encore, que celles-
ci ont su créer de par le passé. Elles ont en etietu et mis en place des
coutumes qui ont traversé des siecles, voire déénaires. Ces coutumes ont
contribué a I'émergence de comportements nouvealox $es époques et donc
a 'image que ces communautés se donnaient d'eléases.

1. Saisir le déja-la comme base de 'autoreprésentatio

Les coutumes dont se doter les communautés \ilisge riveraines et qui
régissent la gestion des ressources naturellegnévine utilisation anarchique,
voire un gaspillage de ce patrimoine. Elles intitdanc 'homme a avoir un
comportement digne. Elles viennent arracher I’honamdace a face avec son
instinct destructeur pour lui faire prendre consceede la nécessité de préserver
et d’enrichir le « bien commun ». Les coutumes @onra 'homme et a la
communauté une image qui les met en symbiose agcehvironnement, et
donc des communautés qui font partie intégrania dature. Elles leur donnent
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aussi I'image de communautés vivantes soucieusesesipect mutuel, de
I'amour du prochain et donc en quéte d’un co-daveni

Avant l'institution de toute coutume, il y a d’'aldda prise de conscience
individuelle et collective que ce qui se concoindra consolider la cohésion
communautaire et donc améliorer la représentatien lg communauté se fait
d’elle-méme. C’est donc sur la conscience que sddda durée de vie des
coutumes, car c'est sur la conscience que reposesjeect d'autrui, 'amour
pour soi, pour sa communauté et pour les autresncorautés.

Les coutumes sont le fruit des réflexions, de dmception et de la
création des générations passées qui permettertidiasne perception active de
I'histoire et qui donnent sens a la vie des commtéwmvillageoises. Chacune
des traditions et des coutumes qui en découlem¢mioen elles des joyaux, des
fruits de milliers d’années de recherche et deiquat Elles sont donc un
héritage intellectuel que l'on ne peut ignorer dgg’il est question
d’autoreprésentation. Toute communauté qui n'est rgéiée a ses racines ne
peut parvenir a une autoreprésentation et donceavartable transformation
sociale de qualité et donc au développement. Lawécte du riche héritage du
passé en matiere de gestion des ressources reguedt donc une tache
primordiale pour I’'homme et pour le projet qui vaumménager la forét pour les
générations présentes et futur.

Les tenants des coutumes des villages riveraigsfat€ts classées de
Dindéresso et du Kou présentent leurs lieux dee@dins lesdites foréts comme
des mémoriaux et a chaque fois gqu’ils s’y retrotvd® commeémorent,ils font
mémoire de I'ceuvre des générations passées epellemt ainsi leur mission.
C’est pour cela ils refusent que leurs coutumesat) pas en tout cas en leur
temps. lls attendent des jeunes générations uni algms la réflexion et la
revalorisation des coutumes et traditions. Il g'atpnc d’'un engagement aux
cbtés de la communauté internationale dans cetterecegigantesque
d’actualisation des coutumes car elles sont ada da I'autoreprésentation et de
la participation efficiente des communautés a I'aagement des foréts.

En définitive, les coutumes et traditions que aieg considerent comme
des survivances sont une partie importante durnpaiine culturel. Elles sont
d’autant plus importantes qu’elles relient les getiéns présentes a celles
passées et a venir. Elles permettent ainsi uneepéoa active de I'antériorité
pour une autoreprésentation positive qui favorisetieprise du futur. Ignorer
ce «déja-la » dans la législation sur la gestianfahcier et des ressources
forestiéres, c’est batir une maison sur du sable.

2. Actualiser I'esprit des coutumes
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Les coutumes et rites pratiqués dans les forétsfaats d’une vision du
monde et des communautés villageoises. Dans laafiténtiadare, 'lhomme
appartient a la nature qui est composée du vigiblde I'invisible. L'invisible,
ici est le plus important, car le plus puissanteeplus solide. A travers leurs
liens avec l'invisible, les communautés villagesisent en mesure de comparer,
de prendre distance, de rectifier au besoin. Edlaethnent ainsi acteurs de leur
propre histoire, artisans de leur propre identitél@ac se donne une image a
présenter aux autres communautés qui par leur jigepeuvent contribuer
I'améliorer. C’est ainsi que I'histoire, sciencesdghangements, donne sens
vie. Lhistoire est «le connais-toi toi-méme a hédle des peuples®
« yeredon » comme disent les Bamanan.

a
ala

Le désir de mieux se connaitre, d’approfondir sdentité en étant
disposer a adapter les coutumes et traditionsrapstest la pierre d’angle pour
tout législateur aujourd’hui. Dans les coutumeslest rites qui les animent
périodiquement, il y a cette vie, ce sens que tgailations donnent a la vie, ce
désir de vivre ensemble et de mieux vivre ensembialevraient contribuer a
donner un sens profond a la loi moderne et lui @@nfle respect de tous les
citoyens.

Actualiser les coutumes nécessite forcément utre aision du monde
qui transcende I'économique et les besoins puremextériels. Il s’agit non
seulement de connaitre les coutumes, les sitegiest ainsi que les pierres
d’attente pour I'enracinement de la modernité, naissi et surtout un essai
d’interprétation des textes et gestes qui noumiskes rituels et permettent de
contrbler I'impact de 'homme sur la forét.

Aussi, est-il important de connaitre et de reggedts tenants des
coutumes. Or de nos jours plusieurs notables sditents dés qu'il s’agit de
donner des informations sur les coutumes et les.iteur réaction se comprend.
Plusieurs chercheurs sont passés dans les viltgesrésultat final a été une
destruction de l'image de la communauté par ungiément des pratiques
coutumieres. A cela s’ajoute les nombreux animatetianimatrices des projets
de développement qui, au cours de leurs missiomspis a partie certains
notables qui ont osé expliquer telle ou telle prsi La connaissance des
coutumes pour leur actualisation doit étre fondéreuse confiance mutuelle et
surtout sur un grand respect des notables. En keumie secret n'existe que
lorsque la confiance est absente.

14 DELATOUCHE, R., La chrétienté médiévale. Un modidedéveloppement, p 7, Paris, Tequi, 1989.



17

Au niveau de la méthode, dans un premier tempnvient de faire la
genese de la pratigue. Dans quel contexte elleciugue, mise en place et quels
sont les mécanismes qui lui ont permis de bientiomeer et d’étre conservée
par la communauté. Cette méthode que I'on appallgénétique culturelle,
exige un travail de mémoire, le développement dmaljinaire que sont
'ensemble des relations a entretenir avec ce @strpas immédiatement
présent et qui donne sens a I'existence humainmalginaire rétrospectif pour
ce qui est des relations avec le passé, I'imagir@ospectif pour ce qui est des
relations avec I'avenir.

La génétique culturelle favorise aussi la décaievee I'aspect holistique
des coutumes. En effet, les coutumes tiennentdet@e de vie du fait qu’elles
irriguent les différentes composantes de la vieladec culturelle, politique,
religieuse et économique. Cette méthode permetggait de suivre les grands
axes de diffusion des coutumes sur un espace bémisget de I'utilisation qui
en est faite. Elle éclaire les communautés parémdtats sur les changements
intervenus dans le temps et I'espace, met en egelacapacité de chaque
communauté a s'adapter a son époque et donc adméeouvelles mémoires
collectives, permet de déceler les facteurs quivgmoent les changements
sociaux. La génétique -culturelle évite donc de ifigth les pratiques
coutumiéres et les traditions.

3. Pour une meilleure autoreprésentation des communaés villageoises

« Réussir sa mission d’homme dépend en premiha®me lui-méme »
disent les Bamanan. Les entretiens avec les netalag villages riverains des
foréts classées de Dindéresso et du Kou réveleat aguix-ci ne sont pas
opposés a une actualisation des coutumes. lls m@tvision du monde qui
comporte en elle des germes de croissance et deeprae qui les prédispose a
une ouverture vers l'universel. La mise en veileedgs traditions et coutumes
dans la mise en ceuvre de tout projet handicapeusé&ment les communautés
villageoises dans leur processus de transformammale qualitative. Il est
évident que c’est a partir de sa propre identité kpn prend sa place dans le
monde. En effet, c’est a partir de la prise de cemee de soi et de la formation
de l'esprit que I'on aboutit a la construction d& gropre image et d'une
personnalité mare et authentique et que I'on reg®a stabilité et la confiance
en soi. Seule une communauté authentique est earende se renouveler en
corrigeant les défauts de I'image gqu’elle se dailiebe-méme a autrui culturel.

Il s’agit de tirer le meilleur de soi-méme a pate la méditation sur ses
racines et de la redécouverte des valeurs enfeuies des siécles de recherches
et de souffrances pour contribuer a l'universel @mstruction. C'est en
honorant sa culture que I'on peut honorer les auwtudtures. En interrogeant les
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coutumes régissant la gestion des ressources iegude son ethnie, c’est du
coup se poser des questions sur celles des aetpkep. Cette démarche permet
aux autorités la relecture des textes en matiergedéon de I'environnement
afin de permettre aux populations de faire de laageément des foréts
notamment un moyen de renouvellement de la reptiasam qu’elles se font
d’elles-mémes.

L’autoreprésentation des communautés villageoise®raines par
'aménagement des foréts vise en définitive a radorconfiance a celles-ci.
Elles sont pleinement conscientes aujourd’hui de kesponsabilité dans la
sauvegarde et 'aménagement des foréts.

La confiance, on ne le dira jamais assez, se fendéexpérience acquise
par une personne ou une communauté et qui peranerter vers de nouvelles
valeurs. Aussi, est-elle en grande partie le fdeitI'autorité et de I'amour. En
effet, se sentir aimer par 'autre peut dissipeyvent lentement les doutes sur
ses propres capacités. Et tout comme lindividucdafiance permet a une
communauté ou a une collectivité de s’exprimer debbbrement et avec
conviction que I'on peut surmonter toutes les épesu

La confiance offre cette joie intérieure puisgi€gbermet a I'individu et
au groupe de participer a la transformation pasitie leur monde et du monde.
Elle dépend donc de la fagcon de penser et c’estedarqu’il a fallu travailler au
sein des villages riverains des foréts de Dindéresslu Kou.

Les notables des différents villages sont conwminque traditions et
modernité vont ensemble. De I'ancien, il est pdssibe créer du nouveau.
N’est-ce pas cela la culture? Sans ces forétsentite des villages riverains
serait entamée. Les aider a contribuer a 'aménagentes foréts a partir des
expériences dont les uns et les autres ont hériest leur permettre de
construire au présent une identité qui soit conéoam’environnement local et
universel. C’est leur permettre de se faire uneoraptésentation, de se
renouveler et d’apporter a l'universel ce qu’ilst opu acquérir comme
expérience par ce processus de quéte identitaire.

Conclusion
La prise de conscience des menaces qui pesera suianéte et sur
I'avenir de 'humanité exige de chaque Etat et b@gue communauté humaine

un effort soutenu dans la préservation des resssunaturelles.

Au Burkina Faso tout comme dans les différentstsEtahéliens, les
populations se sont engagées, depuis la grandersgsk des années 70, dans
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plusieurs activités qui visent a limiter la progies du désert. Cependant, les
résultats sont bien en deca des efforts fournisedsort, a I'analyse, que les
méthodes et stratégies jusqu'a présent appliguéespartent e sérieuses
lacunes. L’'une des lacunes, qui est peut-étreus pphportante est l'ignorance
ou la non prise en compte des traditions et cousudens les différentes

politiques environnementales. Or toute communautiésg constitue se dote
obligatoirement d’'un ensemble de regles et prasiqugi régissent les

comportements individuels et collectifs et qui demmage a la communauté en
construction et lui confére sa personnalité.

Les coutumes des villages riverains des forétsséles de Dindéresso et
du kou ne sont pas que des manieres d’agir. Edas surtout une marque
d’appartenance a un groupe et aussi un pont jété s Ancétres de l'au-dela
et leurs descendants. Ces coutumes sont raisospatdaforment a l'ordre
public et donc humaines. En outre, elles sont gesade la décentralisation et
de l'autonomie villageoise et consolident donc ftecpssus d’intégration des
familles et des villages au nom du grand Esprit Denvironnement dans ces
communautés étant considéré comme un « bien commaindonc sacre, les
coutumes qui régissent sa gestion sont presquéasasi d’'une communauté
villageoise a l'autre. Elles peuvent ainsi constitun tremplin pour tout projet
d’aménagement du terroir ou de la forét. En togt t&aprojet d’aménagement
participatif des foréts classées de DindéressoueKau y a cru et fait des
coutumes des villages riverains une assise afigssdi@r une durée et une
durabilité de son ceuvre. Cette approche a redoomiance a ces populations
gui, du coup, se représentent a nouveau commeodasnauté capables d’'une
bonne gestion des ressources naturelles, a l'indagegénérations qui les ont
précédées. La mise a profit des coutumes dans Wagaient des foréts est en
définitive une quéte pour les populations de lafieone érodée depuis la
période coloniale. Cette méthode vise la formaten’esprit, de la conscience
pour aboutir a la construction d’'une personnalifiranet authentique, c'est-a-
dire une personnalité qui trouve en elle-méme lésnénts de sa propre
métamorphose pour des communautés plus épanoagespthmunautés qui ont
jeté leurs béquilles pour marcher sur leurs propress.
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